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1. Planteamiento de la cuestidon

Sin lugar a dudas, es posible hablar de Kierkegaardo uno de los mas grandes
pensadores de la existencia. Con él se inaugula ®osofia — y diriamos también en la
literatura, la psicologia y la teologia — un espamra reflexionar sobre ese oscuro recinto
gue supone ser el existir humano. Con una vastqdada veces desorienta y con una
densidad que muchas veces desespera, el corpiésdaardiano es igualmente un claro
donde se proyecta una luz de sentido y un intentoaplarar el fenbmeno mismo del
despliegue individual.

A lo largo de su obra, Kierkegaard va desenvolwend complejo entramado —
literario, filosoéfico y teoldgico —, cuyo centro gi@mpre una categoria distintiva y esencial
a todo pensamiento que piense lo humano: el Singiém Enkelte Este Singular es el
sujeto que somos en cada momento todos, segun eteaméhacion que Kierkegaard
pondra ulteriormente en manos divinas. No obstagsts concepto de singularidad no es
vacio, sino que es precisamente lo que podriamosal, acudiendo a Hegel, un “ideal
concreto”, es decir, una realidad dialéctica qua flagar a ser efectivamente lo que esta
llamada a ser, debe devenir concreta. De no dataerealizacion con propiedad en cada
ser humano, se vive en la inautenticidad o, enuajegkierkegaardiano, el pecado.

Otro nombre con el que podemos acudir al ser aotéulel individuo es el de
espiritu Como todo pensador, Kierkegaard, mas alla dddooteros que proponga como
saliendo de lo tradicional, es hijo de su tiempe.dbi que recurra a esta denominacion de
espiritupara sefalar dentro de su pensamiento aquellaayiee ser humano debe y puede
llegar a ser en un sentido propio. Sin embargo, aldge las similitudes, Kierkegaard es
lo suficientemente agudo como para asirse de Iplat@ado por el idealismo y usarlo en
funcion de su objetivo principal que es pensareldidad del individuo mismo. Asi, el

Universal concreto se transforma ahora en el Simguaincretd

! Cf. HOLZAPFEL C. (2009),Enlace Hombre-Mundodisponible en linea en: www.cristobalholzapfel.cl
(consultado el 8 de julio de 2013, a las 22:22)hps.11. En adelante: HM. HOLZAPFEL., Ser-humanp
disponible en linea en: www.cristobalholzapfeladr{sultado el 8 de julio de 2013, a las 22:34 hpg) 139

— 145. En adelante: SH.
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En las lineas que seguiran, mi objetivo sera repetessde una perspectiva especial
lo que Kierkegaard entiende como Singular, serisinm Selvs}), individuo o ser humano
auténtico — todos términos que aqui refieren aifonuf. Este horizonte de reflexién seran
las consideraciones desarrolladas por Cristébatdipddl en torno a la nocién de limite,
principalmente en su Ultima obra titulada, justatedde cara al limitg(2013).

Me parece que se pueden encontrar conexiones rnengsantes en lo que refiere
sobre todo a las modalidades que, segun Holzagdallan en la actitud transgresora que
adquiere el ser humano frente a los limites en entido amplio. Estas son: la
deslimitacién, la extralimitacion, la desmarcaciém,translimitacion y, una que por de
pronto me parece sobremanera significativa pareaapal espiritu kierkegaardiano, la
ilimitacion. Todas estas modulaciones de la digp@sia rebasar los trazos impuestos
pueden ser vistas en el camino de conciencia qpensuen Kierkegaard el devenir
auténtico del Singular o, dicho en otras palaboassgstadios en el camino de la vida.

Debo sefalar que las reflexiones sobre el limitdHelzapfel estdn estrechamente
unidas con las que versan sobre el sentido y gbjueor razones de prudencia y esperanza
de poder lograr un desarrollo relativamente claroign dispuesto, me he inclinado por
tomar Unicamente como prisma hermenéutico el lirgigto no quita, eso si, que en algun
momento se recurra a los otros dos fendémenos egiates con el fin de ampliar
momentaneamente el panorama, explicita o implieitaen

En tanto la forma estara dada por las diferentetafitades de la actitud trasgresora,
comenzaré por exponer sucintamente lo que éstamanpsin adentrarme todavia en dar
un contenido a dichas disposiciones, exceptuandonas ejemplos primariamente
aclaratorios. En una segunda instancia, me apeyela formalidad ya expuesta para poder
reconsiderar el devenir espiritual del ser humanoKerkegaard como una constante
dialéctica entre un limite captado por la conciancuna ilimitacion propuesta por el ideal.
Finalmente, como punto sujeto a lo anterior, proppénque es posible hablar en
Kierkegaard de una “ilimitacion limitada”, alli dde el individuo se halle en una relacion

absoluta con el ideal, 0 sea, cuando devengaatristi

2 Cf. BINNETI, M. J. (2006),La posibilidad necesaria de la libertad. Un an&isiel pensamiento de
Kierkegaard Pamplona: Cuadernos de anuario filos6fico derevéisidad de Navarra, p. 9.
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2. Pensando el limite

Holzapfel parte sus reflexiones en torno al limde una constatacién fenomenologica: “Al
parecer, esta inscrito en el mismisimo ser dehsarano que todo limite dado o que ha
sido fijado tenga que ser traspuedtde la delimitacién surge la discontinuidad, ylde
discontinuidad surge la presencia de algo quereatalla. El limite, por tanto, no es lo
altimo, sino que es precisamente lo que posilgjita ante su negacion se dé la trasgresion
de limites, s6lo posible para el ser humano, palionde la deliberacion.

Ante esta infinitud que se da allende el limitape pensar dos trazos que no
permiten tal: “nuestro ser y el ser de la plenifuéste por la imposibilidad del no ser, que
nos viene ya desde Parménides, y aquél por elelimés radical de todos, a saber, la
muerte. Como intento espiritual de amainar la faenzpertérrita de nuestro ser mortal es
gue aparece la religion y la esperanza de un witgrior.

En cada momento estamos ante limites que nos cetérzas veces se da la
disposicion, por motivos de diversa indole, de m@ertse dentro de aquellas fronteras, ya
sean politicas, morales, juridicas, eroticas, &tmenudo se habla del mesurado como el
prudente, el que no se sale de sus limites ni alrigalibertad de los otros transgrediendo
sus espacios. Pero también, y valga captar queadam momento de los desarrollos de
Holzapfel aparece un apice dialéctico muy marcadertero, tal como surge el animo de
mantenerse dentro de lo impuesto, también se demglilso de una cierta actitud
transgresora. Esta tendencia no es simplementnedaii espontdnea, sino que posee una
determinacion intermedia: la “sensacién de limiiati. Expando ahora, citando extenso
a Holzapfel, las modalidades de esta actitud trassga, ya mencionadas algunos

renglones mas arriba:

» La deslimitacion, que supone que los limites de afgdesdibujan.

* La extralimitacion, que equivale a la conquistaidenuevo espacio.

¥ HOLZAPFEL, C. (2012)De cara al limite Santiago: Editorial Metales Pesados, p. 7. Eteatk CL.
* Ibidem.
°SH, 8.



* La desmarcacion admite dos posibilidades: 1) gstenen la delimitacion en
gue nos encontramos o hemos forjado, lo que sadeadn el apartamiento
del grupo al que perteneciamos, respecto del jozglamos, se ha apartado de
ella; 2) ruptura con aquel grupo en razon de deidaas nuevas que han
nacido en quien se desmarca.

* La translimitacion, en que entran a tallar coordasa completamente

novedosas que sefialan un nuevo rumbo e inaugunamewo orden. (9)

Muy ldcidamente ve Holzapfel que todas estas mathrias se resignifican en ultimo
término como variedades de la delimitacion origmarincluso al nivel de la
translimitacién, donde se da una nueva delimitagiéno “mas radical y elevada”

Otro elemento a agregar aqui, y que perfectameotiigp estar en la lista de
modalidades sefialadas, y, es mas, en un lugar mpiaaivilegiado, es el “salto a la
ilimitacion”, donde se da una trasposicion a lonitd, a la unidad del ser existencial y el
ser de la plenitud, impulsada nuevamente por umsasén (Ib.). Piénsese esto en términos
misticos, por ejemplo. Es éste un punto capitad paque plantearé después respecto a la
“illimitacion limitada” en que se halla el espirkierkegaardiano, precisamente en presencia
de Dios.

Para seguir ahora un orden acorde con la fluidex qee Holzapfel articula
Aproximacion filosofica a la cuestion del limitgrimera seccion de su libide cara al
limite (pp. 11 — 113), desarrollaré mas o menos detallad@cada uno de los puntos de la
actitud transgresora ya presentados, agregandongiezo también la delimitacion, el

comienzo inmediato de la dialéctica del limite.

® SH, 9. Se puede bien entender esto en términadifuiegs: en la translimitacion se vuelve al comierzla
delimitacién, pero en una identidad que ha vuelsertal por la diferencia, es decir, por todospasos
intermedios, esto es, negaciones que han echadldea la actitud transgresora. Se vera luego querssse
aleja mucho de lo que plantea Kierkegaard.



2.1. Delimitacion

Eugen Fink, efrendmenos fundamentales de la existencia hupmopone que una de las
formas de ver filoséficamente al hombre es commdemado” (214 — 215). Esta condena
esta dada por el limite méas radical que cruzaatiahumana: la muerte. En lo extremo de
su condicion limitante emerge también la claridadalque desde alli significan aquellos
limites que son relativos. Se pueden transgredir,roayor 0 menor suerte, una serie de
limites, pero el que nunca podra ser evitado, Y@ SRIN0OS venga encima 0 que Nnosotros
vayamos a é€l, es la muerte. Esta radicalidad mestéd que quizas impulso las creencias
en un mundo ulterior y, en cierto sentido, salvat®esta frontera tan firme.

Como ya se esboz06, mas alla de todo limite relagiiste algo, una infinidad de
cosas que suponen la posibilidad de una trasgreRe&yn, asi como existe un “mas alla” del
trazo, existe también un “mas acd”, que es dondem®s encontrarnos, en lo
acostumbrado, lo familiar, lo cotidiahcAnte esta limitacién conocida, y suponiendo que
se tome conciencia de ella como tal, es que sarfgehsacion de ilimitacion”. Me parece
muy pertinente de parte de Holzapfel resaltar gubjen no se restringe el impulso a la
transgresion por mero raciocinio, tampoco se lae&lser un arranque pasional ciego. Por
el contrario, es posible comprender desde una @adgegntermedia, que haga de la
sensacion de limitacion algo asi como un “sentitoieacional”’, donde confluyen un darse
cuenta de lo establecido y un sentir el apremito dienitante. Es este “sentir la limitacion”
lo que pone en marcha la dialéctica del desaralsgresdt

En esta dialéctica, la sensacion de limitacioneree conformidad a la fuerza que
tenga el limite en cuestion. Hay aqui otro aspewtyy bien divisado: mientras mas
absoluto se vuelva el limite, mas absoluta se valhel impulso a transgredirlo v,
posteriormente, la transgresion misma. Por esto, gg@mplo, es que en un régimen

totalitario las creaciones artisticas de grupogdeliges son tan ricas y provechosas: la

"SH, 17.
8 Ibidem.



posicién de una cosa trae siempre consigo su cimitya podriamos agregar, en funcion de

la fuerza de la posicién seré la fuerza de la ofis.

2.2. Deslimitacion

Para echar luces sobre lo que la deslimitacion iHde&apfel nos dispone un ejemplo
literario, a sabetArdiente secret¢Brennendes Geheimpjisle Stefan Zwefd.

La novela trata de un cierto bardn vienés, pasaeran hotel alpino, que esta
desazonadamente a la espera de algun encuentr@samd@a oportunidad se presenta
cuando aparece una mujer, acompafiada de su higsadote Edgar. En su primer intento,
el barén corteja a la mujer en el comedor del hetsgerando que ésta, que ya estaba en las
postrimerias de su auge sexualdsslimitaraen una aventura de despedida. Al no tener
éxito en esta empresa, el baron decide, a la madigngnte y ante el vagar solitario de
Edgar, llevar a cabo un plan para acercarse ajier por medio de su hijo. Edgar, que vive
en los limites de la pubertad, deslimitaen su relacion con el barén, dejando de lado su
intereses infantiles y acercandose cada vez masmadurez. Este segundo ardid le dio al
bardn lo que queria (se podria hablar dedesimitaciondesde el limite del desconocido
al del incipiente amante). Pero le dio a entendédgar, a su vez, que habia sido tan sélo
un objeto, un medio para la conquista de su makre este romance, el puber advierte
aquello que le da el nombre a la obra: ese ardsmtecto que hace que los adultos se
vuelvan loco¥. Paralelo a esto, también se divisa deslimitaciénde la madre en mujer,
al disponerse a diversos encuentros con su nueegpa los que decididamente se opone

Edgar. Con esta base, cito de Holzapfel:

Cada cual, cada individualidad tiene por supuesiohas facetas (casi diriamos

personalidades): uno es, supongamos, padre, higy, sobrino, abogado,

SH, 19 - 20.

9 paul Ricoeur, efinitud y culpabilidad tal como sefiala Holzapfel, es muy acertado atmmogue con la
ley surge el mal. En otras palabras, lo que ahtés iormalmente y sin ser notado, es ahora cadtmgomo
malo — 0 bueno —, echadndose a andar desde ahégm glialéctico inevitable.

1 SH, 55 - 56.

2 variante de lo que mas adelante trataré con mdema ilimitacion.



ajedrecista, socialista, ateo, y mucho mas. De tpromlguna de esas

delimitaciones se deslimita y da paso a que otexted.

Edgar deslimita de nifio en puber, de puber en josterhijo en protector de su madre. La
madre va desde su ser madre a ser mujer, amahiegy la mujer vuelve a ceder ante la
madre. Asi también el barén, de desconocido en @maren supuesto amigo. En este
juego, pues, que es la existencia, se nos supgaado roles, delimitados por esos roles y
deslimitdndonos de ellos en unos nuevos.

Hago invitacién a que se acuda a los desarrollda delacion entre delimitacion y
deslimitacién que hace Holzapfel que por razones expresas de extensién no comento

aqui.

2.3. Extralimitacion

La deslimitacion se da cuando los limites se vuel@rosos. Si el asunto radica soélo en
que los trazos fronterizos se desdibujen, lo qoen®s es un vaivén entre delimitacion y
deslimitacion, que no supone permanencia algunal émas alla”, sino a lo sumo una
posicidén neutral entre ambos terrenos o una sicgriemplacion desde el “mas aca”. No
obstante, cuando acudimos a lo que Holzapfel llEniaonquista de un nuevo espaci”
nos vemos frente a una nueva modalidad de la dctiansgresora, esto es, ante la
extralimitacion La extralimitacion es, entonces, resultado dedéslimitacion que
permanece allende de la delimitacion inicial: to@atralimitacion supone una
deslimitacién, pero no a la invetéaCasos de esta colonizacién de nuevos territorios
tenemos por doquier en la historia universal y, p@rto, también a nivel mas
pormenorizado.

La extralimitacion atafie decididamente a nuestmastitocion racional, asi como

también nuestra porcion pasional. Se puede pemsatialimitante desde la fria mente del

18 gH, 55
14 sH, 69 — 79.
15 sH, 80.
18 Ibidem.



general que planea la conquista de tierras enerhgsta el desarrollo de un adolescente
gue, en base a emociones, sensaciones, recuefdas,va sintiendo — y también
reflexionando sobre, sea en la instancia sea —esdililjarse en los limites que los han
tenido atado al ser nifio, quizas, y coquetea tesaarente al comienzo con el “mas alla”
de la pubertad. Y, dado ya el paso, adelantandiatelimitacion, remanece ahora en el
adolecer, en una nueva delimitacion, resignificaglagcha a partir de una deslimitacion de
la antigua delimitacion.

Precaviéndose de un intento por racionalizar de ridizapfel resalta el punto de la

extralimitacion emocional, que bien sirve a estiaralcomo resumen:

Podemos reconocer pues tres pasos (...): primedglilaitacion que involucra lo
gue nos emociona; luego, la deslimitacion de élaue por ultimo permite una

extralimitacion, la apertura de un nuevo espaciocomal’.

En todo caso, me parece que hay que ser cuidadesofa exacerbacion de la
emocionalidad, como también de la racionalidad. He6n y pasion en el hombre, y
podemos poner con legitimidad el acento en algundasl dos facetas, pero sin olvidar
rotundamente la otra. Asi me parece que avanzaapfelzal hablar de ambas, con la
prudencia de contenerlas y conservarlas en elseaho del ser humatfo

2.4. Desmarcacion

En tanto no supone propiamente la desmarcacion eménfeno tan rico como la
deslimitacién y sus subsecuentes desarrollos tied&¢ me propongo, siguiendo también
un criterio dado por la detencion de Holzapfel ste eespecto, a describir brevemente esta
modulacién transgresdra

Dentro de la delimitaciéon una discontinuidad ndlidet, sino que permanece en la

delimitacion, pero desmarcandose del conjunto al pgrtenece. En este primer caso de

17 sH, 84.
18 Cf. SH, 104.
19SH, 89 — 92.
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desmarcacion no hay controversia, pero no porhaljomenos fuerza. La discontinuidad no
deslimitante hace igualmente un llamado de atensafme las condicion del limite en el

gue se halla y del que se quiere desmarcar: aztendsar los ideales y la encarnacion de
estos, por ejemplo, si se trata de alguien queassbi@a de un partido que represente
postulados socialistas a otro que también lo hagya, de una mejor manera.

Sin embargo, y como estaba ya dispuesto en la igidel, hay también una
desmarcacion que busca plantear la controversiapostulados nuevos. Tal seria el caso
de que el mismo socialista no encuentre satisfaaosu segundo partido y se determine a
fundar por si mismo otro que sea capaz de darchloage! ideario.

2.5. Translimitacion

En el Ayuntamiento y en el Alcazar de Sevilla, boimagen de las Columnas de
Hércules, escrita en los muros, se puede ver Gifn$on plus ultrg es decirmas all&®.

Se cuenta que dicha inscripcion proviene de Caflague la instauré como reaccion a los
descubrimientos de nuevas tierras hechos por Caoiés:alla, plus ultra, de las columnas
del estrecho de Gibraltar habia efectivamente @@e, habia nuevas tierras.

Por mucho tiempo, las Columnas de Hércules fuekdim elel mundo,finis terrag
ante el que nacia una férrea esperanza de podeaalgz rebasar dicho limite y encontrar
algo allende lo limitado, algo mejor quizas. Asiceavierte en imaginario una sensacion
gue se da casi transversalmente en cada ser hienamodeterminado punto geografico e
historico.

La translimitacion es un proceso esencial en etrdedvimiento de la historia de los
pueblos y paises. Con ella se suponen posiblesdobios de era, las diferencias en
aspectos morales, intelectuales, politicos, hastgrdficos, que estan impregnados en la
idiosincrasia de cada asentamiento humano. Enocmaddo, nos dice Holzapfel, la
translimitacion se parece a la delimitacion, sieadibas actitudes altamente conscientes.
No obstante, conservan sus diferencias: la traitaliitin supone una delimitacion, una

desmarcacion controversial que dé paso al estailstio de un nuevo modelo segun el

20g5H, 103
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gue, en primera instancia un pueblo, pero tambmremdividuo, rija las movilidades de su
vivir cotidiand®’. Exprésese esto en los valores, las leyes, lokefingeogréficos, la
organizacion politica, establecida en una delindtacque puede ser nuevamente
significada a la razén de unavoluciontranslimitadora. Leemos a Holzapfel para reforzar

esta cuestion:

Lo decisivo es siempre la delimitacién, ya queude u otro modo, pasando sin
duda por crisis, quiebres, incluso revoluciones guginan una translimitacion,
esta Ultima (...) supone igual una delimitacion, sfle una tal que inaugura un

nuevo ordeff.

Hay que apuntar, igualmente, y es éste un puntatdeimportancia para el objetivo de
este escrito, que si bien la translimitacion alb@mino usualmente para una delimitacion,
también da pie, conservando la precisa naturaletéctica que tiene este asunto, para una

ilimitacion.

2.6. llimitacion

Para presentar su concepcion de la ilimitacionzafuel recurre a lo que Heidegger llamé
diferencia ontol6gicgOnologische Differenzy Jasperspperacion filoséfica fundamental
(Grundphilosophische Operatipny cuyos antecedentes ya se dieron en Aristotales
saber: la distincién entre el ser y lo que es.eealtiser y el ente, entre 8kiny el Seindes
entre el ser y el que esta siefitlo

Atendiendo a esta contraposicién, y tal como sealéeél comienzo, el ser de la
plenitud es ilimitado y el de los que es, limitadambién se da el caso de que es eterno,
con base en la paradoja que Parménides ya plantpgano se puede pensar el no-ser.
Asimismo, se puede hablar de infinitud espaciakdely de ilimitacion hacia lo mayor y lo

menor, rozando nuevamente con la dificultad pardesni

21 gH, 105.
22gH, 110
2 GQH, 113.
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En condicidon de seres en constante fluir y discaon el limite, la delimitacion, la
deslimitacion, la extralimitacion, la desmarcaciola translimitacion, en tanto se echan a
andar como hemos descrito, no parecen ser masigiaacias que nos acercan o alejan de
la ilimitacion.

La sensacion de ilimitacion comparte justamentecatéActer de sentir con la
sensacion de limitacién y, nuevamente, parecemioglarse en una dialéctica muy sutil,
pero persuasiva. Como se ha visto, la sensacidmdacion, a pesar de su fuerte poder
asertivo y transgresor, que invita a una superad®si misma en una unidad resignificada,
en Ultima instancia deja igualmente una sensaoc®lintite. Es mas, se hizo hincapié en
que la translimitacion tenia mucho que ver conelndtacion y, por mas que ésta ultima
aparezca al cabo como mas elevada, se mantiensoemlimitante. La percepcion de lo
limitado “contribuye a que a delimitacion se expande deslimite, se extralimite, se
desmarque, y hasta se translimite, pero sin salitod margenes de una nueva y mas
elevada delimitaciéri?®. Asi, en relacién con esta posicién, surge la amés de
ilimitacion como “la que induce a wontactoy unacomunicacionmuy peculiar, a saber,
con la plenitud del sef™.

Y, asi como de la sensacién de infinito se ponianmemcha la accion de la
deslimitacién, con la sensacién de ilimitacion aecdbida al “salto a la ilimitaciéon”, que es
lo que Unicamente nos abre a la ilimitacién delgend®. Este ser es lo Gnico absoluto,
eterno, infinito e ilimitado en el doble sentidoldemayor y lo menor. En esta experiencia
se puede por fin acallar el apremio de lo limitadiee aquello que siempre, por mas que se
transgredan las fronteras, continla construyenttosirmas y mas trazos limitrofes, dando
respiro a ese soplo que en desde antiguo se igalal espiritu humano.

Tal como cita Holzapfel, Eugenio Trias, filosofgpaBol recientemente fallecido,
habla filos6ficamente del hombre, ya no como coadenal modo de Fink, sino como
“habitante fronterizo®. Quizas seria posible, y dejo esto como puntondereche para lo
que seguird con Kierkegaard, llamar al hombre ewifun de lo propuesto por Holzapfel

efectivamente como un ser de cara al limite, cooldago siempre en guardia en la

24 SH, 124, énfasis mio.

% |bidem, énfasis del texto.

% SH, 132. Dejaré para la seccion correspondieripigmente a Kierkegaard los desarrollos de Holtapfe
sobre Kierkegaard como pensador del salto (1471} 15

*"SH, 133.
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frontera, pero a la vez como un ser de la ilimédacicomo un apremiado vigilante que no
espera mas que el punto mas oscuro de la nocheapamaonar su puesto y saltar a lo

desconocido.

3. El espiritu en Kierkegaard desde el limite

EnLa enfermedad mort¢lL849), Kierkegaard define al hombre como sigue:

El hombre es espiritu. Mas ¢,qué es el espirit@ikitu es el yo. Pero ¢,qué es el
yo? El yo es una relacion que se relaciona comaigma, o dicho de otra manera:
es lo que en la relacién hace que ésta se relacmrmego misma. El yo no es la
relacion, sino el hecho de que la relacion se i@t@cconsigo misma. El hombre
es una sintesis de infinitud y finitud, de lo temgby lo eterno, de la libertad y la
necesidad, en una palabra: es una sintesis. Yintesis es la relacion entre dos

términos®,

Considero que es pertinente comenzar el analisestiecita, muy densa, por cierto, con
una panoramica general: la determinacion del homameo espiritu no es propuesta al azar
por Kierkegaard, sino que es tomada en base apuesto divino: cada ser humano fue
creado por Dios — fue puesto por Dios — como dspifsta constitucion es lo que
podriamos entender transversalmente por esenaia.e®bargo, este ideal que cada
individuo debe encarnar para lograr la autenticideldgénero no esta desde ya concretado
con el s6lo nacimiento, sino que precisasegundo nacimientesto es, un avance de la
conciencia que, habiendo hecho aparecer paraetbstpnsciente aquello que la esencia
exige, apunte finalmente a lograr en la existerteiagno comun e inevitable del existente,

aquella sintesis de los contrarios dados a entengar Kierkegaard como

% KIERKEGAARD, S. (2008)La enfermedad mortabrélogo y traduccién de Demetrio Gutiérrez Rivero
Madrid: Trotta, p. 33. En adelante: EM. La citactinlos textos de Kierkegaard se hara apuntanedi¢#n
castellana, si estuviere disponible, abreviadastosigla correspondiente y su nimero de paginanidsio,
se dara la referencia de las Obras Completas csigl&eSKS(Seren Kierkegaards Skrifjerseguida del tomo
y la pagina.
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incondicionalmente presenfésPero como veremos mas abajo, esta reunién nares t
simple como la mera reflexion, sino que tiene coetuisito ulterior la retoma del contacto
con el poder que puso en primera instancia al herobdmo espiritu, y que es el Unico que
tiene la capacidad para devolverle tal estado genlr la caida original: Did%

Repasemos someramente ahora cada uno de los mentyasus relaciones. La
sintesis de lo finito e infinito tiene lugar a jrade un trabajo de conciencia del hombre, y
se puede identificar con la resignacion absoluta Kierkegaard plantea efemor y
temblor(1843)". Al caracter finito e inmediato que tiene todoesnijen la existencia, se le
agrega una porcién de infinitud que descubre eVidgo en si mismo a través del interés
infinito que adquiere por existir, haciéndose c@rge de una porcion suya que no
corresponde meramente a los limites de la inmaaehkia vez dada esta dialéctica, que
tiene lugar unicamente a nivel de la conciencianesester que el individuo vuelque todo
ese contenido ideal a la realidad, condensandabsu &n un cambio real de existefitia

Sin embargo, cualquier esfuerzo que haga el hoarbeste punto serd en vano, pues
la necesidad de lo que ya existe escapa a sudadesly queda sélo como trabajo
dialéctico de Dios, en tanto representa éste lmmar de la posibilidad o la libertad en
cuanto poder que no puede mas que pader

Pero, si es necesaria aqui la ayuda divina, debestrosraernos a una dialéctica de la
fe, que funciona ahora con los factores invertid@siecesidad encarnada en la figura de
Dios y la posibilidad en la voluntad humana; sdladiendo estdialéctica intermedia las
dialécticas del espiritu que son detalladas expreste por Kierkegaard, es factible ver un
avance coherente y entendible del individuo cmstigAsi, habiendo el hombre aunado lo
finito y lo infinito en su conciencia, y habiéndsltlevado a la existencia gracias a la

dialéctica de la necesidad y la posibilidad, qudasa su vez gracias a la dialéctica de la fe,

29 Cf. HOLZAPFEL, C. (1995),Deus AbsconditysSantiago: Dolmen, p. 125: “(...) la concepcién
antropolégica de Kierkegaard del hombre como aefeidn nunca acabada, que se expresa como la
busqueda de una sintesis entre opuestos dialéqtieol® determinan internamente, como ser: temipaichly
eternidad; posibilidad y necesidad”.

9EM, 168 / SKS 11, 242,

31 KIERKEGAARD, S. (1975)Temor y temblqrtraduccién y notas de Demetrio Gutiérrez Rivéadrid:
Guadarrama, p. 64. En adelante TT. SKS 4, 140;MTfizaga, R. (1956), Filosofia y religion en el
pensamiento de KierkegadrdRevista de filosofiavol. Ill, no. 2: 42 — 61. Cf. también HM, 128.

2 EM, 35/ SKS 11, 131.

3 Cf. HOLZAPFEL, C. (1994)Conciencia y MundoSantiago: Direccién de Extensién e Investigacion
Universidad Nacional Andrés Bello, p. 31.
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donde el hombre elige voluntariamente la Unica @pcgue se le presenta como

verdaderamente elegible; s6lo entonces es podiieldoggemporal y lo eterno se relacionen
en el yo a la manera en que estaban relacionadGsi®n: ya siendo espiritu, ya entrando

en el devenir del cristianismo, el individuo eneaeh paradigma de la verdad de lo humano
y llega a ser, por tanto, en esencia y en exisidnanismo.

De forma paralela y mas vivencial, dentro de estecmmaparentemente vacio de lo
dialéctico, se plasman los tres estadios de laesxim que Kierkegaard reconoce en el
ascenso de la conciencia de un individuo: el estégl ético y el religioso, hallandose
como medio de paso entre el primero y el segundornda, y entre el segundo y el tercero,
el humor”. El desarrollo se da desde la inmediatez de Ktiesthacia un sentido comun
finito, que es la antesala de lo ético. Asi, ehiitlio se va haciendo consciente de un valor
intrinseco en si mismo — lo que veiamos en ladiakde lo finito e infinito — y capta que
dentro de la capacidad innata que tiene para cangierse con su propio existir hay un
valor esencial y alejado de la mera inmanencia.eido ético, el hombre singular se
preocupa infinitamente por su interioridad y seiemna en si mismo, saliendo a la
exterioridad s6lo a través de la ironia. Cuandboghbre ético llega a los umbrales de lo
religioso, no se encuentra de lleno y de maner&deia con lo paradéjico-cristiano, sino
gue entra en una etapa previa que es lo que KiaakdgllamaReligiosidad Ao la
confirmacion dialéctica del individuo interior. Nusmente, como ocurria en el estadio
ético, su forma se aparecer a lo externo seraastvbvés de un limite especifico: el humor.
En este punto su nocidn de que la salvacion deisteecia no esta en sus manos es plena
y reconoce que un poder exterior debe tenderlenenao; segun las dialécticas que ya
analizaba, el hombre esta aqui a la espera deaueada dialéctica intermedia de la fe.
Una vez ocurrida ésta, tiene lugaRaligiosidad Bo lo paraddjico-cristiano, y por primera
vez se deja atras la inmanencia y se trasciendearrelaciéon con lo eterfio Por esta
razon se dan la paradoja y lo absurdo, pues lagalv eterna de aquel que esta deviniendo

cristiano se confirma en un punto de la existetmialmente temporal, asemejandose al

3 KIERKEGAARD, S. (2010)Post Scriptum no cientifico y definitivo a las Magfiloséficas traduccion
de Javier Teira y Nekane Legarreta, SalamancaeBigupp. 487 — 488. En adelante: PP. SKS 7, 455
% ps, 538/ SKS 7, 506
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momento en que Dios introduja plenitud en el tiempal hacerse humard Esto es lo
gue Kierkegaard llama tambiéh instante(lbid.), y es a lo que haciamos alusion con la
dialéctica de lo temporal y lo eterno.

Con estos elementos base creo que es posible figuran una ligazon entre lo que
se ha visto sobre el limite y el ascenso en cuaatsecucién de la autenticidad que
experimenta el individuo — cristiano, agregarian-Keerkegaard, ya sea a través de la
forma dialéctica o desde el contenido existen@dbd estadios.

Dario Gonzalez, renombrado investigador y principatiuctor de Kierkegaard al
espafol en la actualidad, a proposito de las diedécdel espiritu singular en Kierkegaard
y sus relaciones con el sufrimiento existencialestta muy claramenteque, en diversas
épocas del desarrollo humano, la conciencia haidgencomo instrumento de
reconocimiento de la delimitacion que constrifiespiritual-humano y que genera lo que
podriamos llamar — también con Holzapfel — la mirddel sentido y su consecuente
bdsqueda, y en un sentido eminente la transgresidimites.

Segun lo propuesto por Gonzalez, los antiguos &paisionados por la angustia del
destino, provocada por la exclusion del espiritladgintesis sensible, y que encontraba su
expresion artistica en la tragedia y en la esaiftuluego, en una exclusion de la
sensibilidad debida al espiritu, presente en elgliot Testamento, la Edad Media y el
catolicismo, la angustia se manifiesta en el pecads sacrificio o penitencia, cuya
expresion se da en autores como Shakespeare y ezqatbfundamente irdnicos y
conocedores de la psicologia humana; es ésta yanuestra contrastada de que los
contrarios siempre deben darse en una sintesis) poner juntospara que el ser humano
permanezca completo. En tercer lugar, y como riigbrico inmediatamente contiguo a
Kierkegaard, y de donde surgen todas sus criticds @poca desapasionada, esta el
romanticismo. Con lo romantico se dan lo espirityalo sensible, pero sélo como

ensofacion: el poeta le canta al ideal del amog & queda en la truncada melancolia de

% KIERKEGAARD, S., (2009)Migajas filoséficas o un poco de filosafiedicién y traduccién de Rafael
Larrafieta, Madrid: Trotta, p. 34. En adelante: BKS 4, 226

3" GONZALEZ, D. (2008), “Estética y singularizaciéreldsufrimiento en las obras tempranas de Sgren
Kierkegaard”, en Convivium, vol. 21, pp. 5 — 30y&sona, p. 28

% Muy agudamente sefiala Gonzalez, recabando enegieakd, que la escultura y la tragedia griegas son
siempre ciegas, al igual que ciego es el desthidein, 27.
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la imposibilidad de la plenitud de lo eterno entéonporal. La angustia se da ante la
inocencia y la falta de espiritualidad definidapeesadas ambas en la ironia romantica.

Decisiva es entonces la nocion que se introduceetoristianismo. Su dialéctica del
espiritu supone la determinacion de éste, medidaddesesperacion del pecado y la
concesién de la gracia divina, unida también abaj@ de conciencia de aquel que,
conociéndose a si mismo, percibiendo el ideal, emtca a Dios en su soledad de individuo
y vuelve la cara hacia lo verdadero. En este mudiay expresion artistica definida o, si se
quiere, es la existencia misma del sujeto cristlanmanifestacion del arte mas complejo
de todos: el exisfir.

En Kierkegaard, tal como vimos también con Holzapke decisivo involucra
siempre una relacion dialéctica. Cuando el individderkegaardiano se halla en la
inmediatez de lo estético, se siente profundanient&do por la opresién de lo pasajero,
del sinsentido que supone un instante que no tigtetemporalidad, es decir, que carece
de sostén metafisico. En un principio la melancajiee se percibe por la falta de
espiritualidad es, tal como ocurria con la sensad@ limitacion, un sentir, un vivir la
ausencia de espiritu. De aqui se gatilla la coo@en emerge el ideal que posibilita al
sujeto el paso a lo ético. Se da en este puntadaskmitacion, se desdibujan los trazos
inertes de lo meramente sensual y se muestra caevm hugar de accion ese terreno de lo
ético. Aqui el Singuladecidé® dar un salto hacia esos derroteros nuevos, andpli&m
deslimitacion y conquistando la novedad en fundémna translimitacion.

Tal como ocurria en el paradigma del limite, no heglmente un abandono de la
delimitacion si no se da nuevamente, no solo poddslimitacion, sino mediando la
translimitacion, una delimitacion mas elevada. Estel caso en Kierkegaard de lo ético: el
esteta no sale en ningun caso de la melancolia s mwlecide auténticamente, con el poder
incondicionado, infinito y eterno de la decisiénsex fiel a ese interés que significa la

existencidl. Cuando el individuo esté infinitamente interesad@xistir, recién entonces se

¥ PS, 347 / SKS 7, 305.

0 Ct. HM, 118.

1 La noci6n de interésrteressg es de vital importancia en Kierkegaard, y abpae®s para una reflexion
en torno al limite que me parece muy provechose Rerkegaard el hombre existe, precisamente,len e
interés, en el entre-sénter-esseen medio del pensamiento y la realidad. La cowigedel individuo es eso
tercero que se da en un campo donde pareciera lver lsanciliacién posible: entre la posibilidad que
proyecta el ideal y la necesidad que erige ladedliCf. LLEVADOT, L. (2008), Kierkegaard y la cuestion
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vive en lo ético, desmarcandose controversialmdetéos grupos, en primera instancia,
simplemente estéticos, pero, como también da an@ateKierkegaard, de los sectores
falsamente étic4&

Sin embargo, la conciliacion no dura mucho. Es deva la dialéctica la que hace
emerger la falta: por mas que el Singular intenten ¢odas sus fuerzas, sigue
manteniéndose en la impotencia de la inmanencgsar de que aqui se constituya la
potencia de su individualidad. Cada vez con maefyesi es que el sujeto se mantiene
trabajando en su conciencia, aparecera la impmiHilque significa igualar efectivamente
el ideal en la realidad. Por mas que su deberasdggd como necesario, seria una futilidad
gue se mantuviera solo en la lucha por la auteaiiciAqui se repite el modelo del limite,
y con mucha precision: la primera delimitacion ddsh), sentida en la sensacion de
limitacion (melancolia), se deslimitd, translimigédesmarcé (salto a lo ético), y mutd en
una renovada delimitacion (vivir lo ético), que eea apremiar, pero ahora por medio de
la sensacion ddéimitacion.

Un punto que actualmente es muy discutido por $tsdeosos de Kierkegaard refiere
a la estrecha relacién que para €l existe entmaiencia que el individuo tiene de si
mismo Yy la conciencia que tiene de Dios. Explicgate sefiala Kierkegaard que a medida
que aumenta la una, aumentara también |&°pahriendo paso a diversas interpretaciones
gue lo muestran como mucho mas deudor de Hegeb dgid reconoceria y, en ultimo
término, como un idealista en todo el sentido éehind”. Dejando Gnicamente planteada
esta discusion, me quedo tan soélo con lo inicialar@o el Singular ético se vuelve
consciente de que el deber que se le exige nceastarrespondencia con sus fuerzas, se
dan dos opciones: o el individuo se sostiene é&ida idea de que es capaz de llevar a cabo
el ideal, y se vuelve a lo demoniaco, o se enteetgaextrema reduccion de su ser y se
vuelve a la verdad. Si ocurre lo segundo, la dimligces llevada a su nivel maximo: el

individuo, al reconocerse como infinitamente in@@pEoMO una nada en tanto es ya solo

de la metafisica: El lugar de lo ético en el penganto existencig en Logos. Anales del Seminario de
metafisicavol. 41, pp. 87 — 107, Madrid.

*2 SKS 4, 148.

*3 KIERKEGAARD, S. (2009)Ejercitacion del cristianismoprologo y traduccién de Demetrio Gutiérrez
Rivero, Madrid: Trotta, p. 106. En adelante: ECSSK2, 99.

“4 Esta pronto a publicarse un libro en la Univerittieroamericana de México, de Maria José Birdatide

se expone con lujo de detalles y con una acucidselcepcional, que Kierkegaard fue y puede ser
interpretado idealistamente. El titulo del textppreciosamente| idealismo de Kierkegaard
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posibilidad, emerge desde ahi el contrario. Y d@itregio de la nada es lo absoluto o, en
lenguaje kierkegaardiano — y quizas también idials Dios. Sélo en el punto de mayor

delimitacion, cuando ya no existe otra opcion queda incondicionalmente sacar al

individuo de la desesperacion que genera el noastmtico, cuando la fuerza de la

limitacion obliga a la aniquilacion de la individiged, s6lo ahi se da una conciencia de la
ilimitacion, del poder que so6lo puede poder, deehgara el que nada hay imposible, en
fin, de Dios.

Y emerge de nuevo aqui una feliz coincidencia @mprbpuesto sobre el limite.
Kierkegaard, en la linea que ya dejara marcadadteiss, y que después serd seguida,
como se sefiald, también por Heidegger y Jaspasnagee entre el hombre y Dios una
diferencia absolufd Este, fuera del tiempo, contempla y es la verdaduna forma
inamovible, perfecta y eterna, mientras que aaréla temporalidad que fue puesto por su
propia culpa, tiene so6lo que aspirar a la iguatittatbs contrarios por medio de su esfuerzo
y del mancomunado esfuerzo divifioLa promesa del cristianismo, pues, es que el
individuo, siempre dentro de su celosa interiorjdageda hacerse tal y como el ser de la
plenitud es fuera de la existencia. En esta igdaldae supone hasta cierto punto una
discutida unidad, el hombre se topa con una exgpdioade la existencia, con el sentido de
ésta y con la esperanza de un tiempo sin tiempel gue su ser auténtico se dara sin
sufrimiento. A pesar del sufrimiento en la existanes también significativo que se le dé,
con la irrupcién de la eternidad en el tiempo, t@rencarnacion de lo perfecto en lo
imperfecto, un sostén metafisico a esa sucesidnigegda de momentos que supone ser
la temporalidad: este apoyo trascendente es losqueonoce en Kierkegaard como el
instante(@ieblikke) o laplenitud en el tiemp¢Tidens Flyd§'.

*°EC 137; 142/ SKS 12, 129; 133.

6 véase: HAECKER, T. (1948).a joroba de Kierkegaardtraduccion y estudio preliminar de Ramén
Roquer, Madrid: RIALP, p. 80: “Dios es verdad pagwcomo subjetividad infinita, esta en relacion
plenamente objetiva con su propia subjetividadegcaja de un manera plenamente subjetiva lo queuen
consideracion objetiva, ha entendido con respeston@ismo, porque puede verse a si mismo de unarman
absoluta y reproducir de un modo absoluta y pleméengubjetivo este momento de si mismo”. El honelsre
siempre aspiracién de esto.

“"MF, 34 | SKS 4, 226: “Y ahora el instante. Estetante es de naturaleza especial. Es breve y tampor
como instante que es, pasajero como instante ques gmsado como le sucede a cada instante estatti
siguiente, y decisivo por estar lleno de eterniddata este instante tendremos que contar con utraom
singular. Llamémosleplenitud en el tiemgo Esto dltimo confrontese con Gal. 4: 4. VVéaseltigm, para una
comparacion con Jaspers: HM, 124 — 127.
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Es, por tanto, en el ultimo punto de la delimitaciél mas intenso, que se da al salto
a la ilimitacion o, en Kierkegaard, shlto de la fe En Temor y temblqgrKierkegaard
distingue los dos movimientos de la fe que congitusu dialéctica: la mencionada
resignacion infinitay el salto mismo de la &8 Con el primer movimiento el individuo,
manteniéndose todavia en la inmanencia, se despimjgamente de lo inmediato y de si
mismo. Estamuerte a lo inmediatée permite al sujeto, que todavia no cree, recemoc
dentro de si ese valor eterno que posee en tantuus®&no, interesandose infinitamente
por la salvacion que le promete la relacion consD#olo si da este primer movimiento
puede tener lugar la fe misma, ya reunida en lauesgo mas arriba. Coincidentemente,
Holzapfel, para hablar del salto a la ilimitaciée,refiere a Kierkegaard como “el primero
en comenzar propiamente a pensar en la idea @&*8aleniendo en cuenta por de pronto
el caracter sobrepasante de la razon y del sentmoln que tiene la accion
cualitativamente transformadora de la fe kierkedjaaa. Esto se ve particularmente en el
caso de Abraham y el juicio que podria tener lgeslad respecto de saltoal sacrificar a
su hijo Isaac: a los ojos de la fe es sacrificilmsanjos de la ética tradicional, asesinato

De la delimitacion, entonces, de lo estético, yemaltia la deslimitacion azuzada por
la sensacion de limitacion causada por la melaacplinediando una translimitacion y una
desmarcacion en lo ético, y una resiginificadandi¢gdicion en la vida del eticista, se llega a
una inflexion: la nueva delimitacion trae consigo densacion de ilimitacion. En el
reconocimiento del hombre como nada en la posdalicurge lo ilimitado, lo eterna e
infinitamente pudiente, que llama a un salto pataldecer una relaciéon de gracia que
haga vivir de un modo auténtico y absoluto. De é#fimo me quiero asir para concluir
esta reflexion.

No hay que olvidar que con Kierkegaard nos movediggcticamente: si emerge lo
positivo, de seguro habra que suponer su contrAgp.en la ilimitacion que se da en la
unioén con Dios, no es posible hablar en un sergichtancialista de la libertad del Singular

convertido, sino de una libertad que esta en diakcon su contrario. El apostol nos dice

“8TT, 64 / SKS 4, 140: “La resignacion infiniten unendelige Resignatioes el Gltimo estadio que precede
inmediatamente a la fe, de suerte que no tienede aquel que no haya hecho este movimiento pregio.
razén es la siguiente: sélo con la resignaciomiafilogro clara conciencia de mi valor eternopp<on esta
condicién puede hablarse de una verdadera incanpora la vida de este mundo precisamente en viféud
la fe”.

Y CL, 147.

0 CL, 148.
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gue la verdad nos hace libres, pero ¢somos lintedaverdad? Pareciera que esto deberia
contestarse negativamente. De la misma formagesiente el cristiano libre, pero no es
de ninguna forma libre ante Dios: ejemplifiquede esn la imagen que tan usualmente se
usa en las prédicas cristianas, de las que se padi& incluso Unamunaser libre en
Cristo siendo esclavoLa cuestion asi considerada plantea la posibilida que la
ilimitacion en Kierkegaard pueda verse como unavaugelimitacion, esta vez en un
sentido excelso y eminente, pero delimitado al Eisto es lo que al comienzo de esta
exposicion pretendi llamar la “ilimitacion limitadd&No obstante, me parece que no habria
contradiccién, precisamente porque la modulacian es dialéctica.

De la misma forma que ocurre en Kierkegaard, podré&ahablar en Holzpafel de
una sujecion delimitante al ser de la plenitud, go® saca de la armonia con lo ilimitado.
Pero si atendemos a lo relacional y ponemos la wikeriormente en una sintesis, que
ponga juntos los elementos que en un principio 8eordgraban inamoviblemente
separados, podemos sacar a relucir una realidadicadg compleja, articulada desde un
trabajo plenamente existencial de cada hombre yhambre todo. Véase esto en lo que
Heidegger concibié sobre el ser o en lo que MeEtihart experiencié con la mistica: el
salto a la ilimitacion supone la culminacién depuaceso dialéctico, una cuspide que debe
ser mantenida y conservada, pues su realidad est&amente en el devenir mismo de la
relacion. Y asi es también como Kierkegaard disgonieadividual-cristiano: desde una
configuracion dialéctica, progresiva y deviniemegulada por un ideal, pero impulsada

por la voluntad, reunida en la libertad, pero maidig en la dependencfa

4. Ultimas consideraciones

Holzapfel, ya hacia el final dee cara al limitg propone clasificar a Kierkegaard dentro de

los pensadores de la deslimitacforEn tanto el mismo autor reconoce que es bastante

°1 En esta puesta en paralelo del modelo del lintitela conformacién del espiritu humano en Kierkegjaa
dejé de lado la ironia y el humor, ya que estossdossé6lo puntos de paso entre los estadios desiecia,
comparables quizas con una desmarcacién aparerttenmen controversial, pero que esconde en la
isrzlterioridad el conflicto con los grupos establesidvéase: PS, 515/ SKS 7, 483.

CL, 191.
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fragil cualquier encasillamiento y que su caradetenetamente tentati?p propongo que es
posible también considerar a Kierkegaard como msguor de la ilimitacion.

Es patente que Kierkegaard pone de manifiesto ‘iditédica en la que
existencialmente nos encontramstle tal forma que busca desdibujar los limitesode
inmediato e inconsciente para dar terreno a lcédi@mamente inmediato y elegido. La
pulsion tenida entre la realidad de lo que somizsposibilidad en la que fuimos creados,
apoya que la deslimitacién sea esencial en KiedeelgdPero hay que resaltar ademas el
caracter fundamental que tiene la relacion con Di¢s decisiva que ésta resulta en los
términos de una autenticidad existencial. Lo quepaece que se debe resaltar a este
respecto, y que es lo que fundamentaria el penséeriegaard como pensador de la
ilimitacion, es la necesidad irrevocable de un aciat con el ser de la plenitud, sea éste
concebido idealista 0 dogmaticamente. Sélo endaguicia ante Dios es que el Singular es
dialécticamente capaz de reconocer su impotencidesesperacion y su culpa, en orden a
dejar actuar al poder que todo lo puede, y quéaimente pensé el ser del hombre como
espiritu. Tampoco propongo que sea ésta una padtirativa ni excluyente, pero vale la
pena meditarla.

Al fin, es digno de notar que la complementarieda@mbas posturas, a pesar de las
diferencias historicas y tematicas, tal vez, queesgra en una perspectiva existencial,
donde el individuo se hace cargo de este terrem@daarpado, a veces acogedor, otras
veces en extremo hostil, que es la existenciaeSeate también la riqueza de considerar
dialécticamente la realidad, dando espacio padairngn movimiento que es totalmente
inherente al desarrollo fenoménico de lo real y ghee un horizonte interpretativo que,
desde Heréclito en adelante, y con sus sucesivplsaaiones, entrega la posibilidad de una

estructuracion filosofica mucho mas honesta y aggeghser humano y a las cosas mismas.

53 CL, 189.
%4 CL, 191.
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